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Voltemos as Préprias Coisas:
O Convite da Fenomenologia

Ndo se renda as evidéncias, ndo se
prenda a primeira impressao.
(Humberto Gessinger).

4.1 Introducao

Este capitulo examina o método ‘fenomenolégico pro-
posto por Edmund Husserl. Ao escrevé-lo, desejamos al-
cancar trés objetivos: '

1) apresentar a polémica sempre existente na filoso-
fia quanto a origem do conhecimento;

2) oferecer uma clara, embora breve, descricdo do mé-
todo;

3) analisar as possibilidades, por nés vislumbradas,
de utiliza-lo na nossa praxis cotidiana.

No que concerne ao primeiro objetivo, teceremos algu-
mas consideragdes sobre a origem do conhecimento, tema
sempre presente na filosofia desde os seus primérdios: en-

quanto para alguns o sujeito é a fonte do conhecimento,
para outros, é no objeto que reside o ber¢o do saber.

Uma sucinta bibliografia do Autor estudado antecede
o contexto filoséfico-cientifico do século XIX, seguida da
apresentacdo do método (contextualizacdo, contetiido, limi-
tagdes) elaborado por Edmund Husserl.

Finalmente, apresentaremos as contribui¢des da
fenomenologia para o desenvolvimento das filosofias da exis-
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téncia, os questionamentos que tal método pode suscitar
no professor sobre sua agdo pedagégica, e, como considera-
¢bes finais, analisaremos a validade do pensamento desse
Auto.r, sua colaboracgio para o desenvolvimento da filosofia
e as incompletudes divisadas nos seus escritos.

4.2 Consideracdes sobre a Génese do
Conhecimento

O homem sempre procurou se conhecer, ter conheci-
me’n'.co do oufcro, do mundo, enfim, de tudo o que, embora
proximo de si, fosse dele distante, pois que lhe fugia & com-
preensao.

Saber-se ignorante — alguém que tem consciéncia de que
sempre havera algo a ser sabido, descoberto, compreendido

- explicado — é o priméiro passo para colocar-se no caminhé
da construgéo do saber: “o que sei é que nada sei” (Sécrates).

i N&o podemos, porém, cair no relativismo. O fato de
nao p~od.ermo_s compreender, explicar algo em sua totalida-
de, nédo }nvallda os conhecimentos e explicagées parciais. O
con}}eplmento € sempre, pois, incompleto. A méxir.na
socratica nos alerta, tdo somente, para o perigo de termos
a pretenséo de afirmar: “sei de tudo”.

. 'Para fe}astir o conhecimento, é necesséria a relacdo entre
sujeito-objeto. O sujeito com a sua mente apreende o objeto
em seu sentido, permitindo assim o surgimento do saber IJ\I ao
se .p.ode falar em conhecimento sem que estejam preséntes
sujeito e objeto: o confiecimento supée um objeto que se dd e
um sujeito que o recebe (12: p. 04). Ademais, o sujeito sé 0 é na
presenca do objeto e vice-versa. ,

: Quanto a 1mp_ortépcia desses dois p6los do conhecimen-
0, ao longo da histéria da humanidade, tem-se dado ora
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mais importdncia ao sujeito, ora ao objeto. As teorias que
defendem a primazia do sujeito sobre o objeto, na constru-

‘¢do do saber, sdo chamadas de subjetivistas, enquanto as

que déo prioridade ao objeto séo denominadas objetivistas.
Enquanto aquelas defendem o fato de que o saber esta no
sujeito, que o constitui na consciéncia, estas afirmam que o
conhecimento estd no objetod éspera de ser captado, senti-

do pelo sujeito.

Assim, desde os ancestrais filésofos gregos, essas duas
correntes (subjetivistas e objetivistas) tem-se alternado na
divulgacédo de sua crenga quanto a origem do conhecimen-
to. As limitagdes, contradi¢des e imperfei¢des das respos-
tas dadas até determinado momento tém,
indubitavelmente, impulsionado a humanidade a supera-
cdo de crencas filoséficas e, também, cientificas. E mais,
essa busca de uma resposta mais completa para a origem
do conhecimento é que tem permitido ao homem aprofundar-
se na compreensdo do mundo.

E oportuno registrar, algumas tentativas tém sido fei-
tas para, fugindo dos extremos das duas correntes, elabo-
rar uma teoria que ficasse no “meio-termo”. Embora isso
tenha sido buscado por grandes pensadores, observa-se que,
ao final, elas acabaram por privilegiar algum dos pélos (su-
jeito ou objeto).

O método fenomenolégico de Husserl é, portanto, mais
uma resposta (incompleta, podemos e devemos afirmar de
inicio) & seguinte pergunta: os significados ou esséncias dos

objetos, das instituig¢des e dos valores sao constituidos e pos-
tos pela consciéncia ou o olhar do tedrico desinteressado os

intui enquanto dados objetivos? (13: p. 555).
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4.3 Quem foi Husserl?

Edmund Husserl nasceu na cidade de Prossnitz (Ale-
manha) em 08.04.1859. Em 1876, foi para a Universidade
de Leipzig para estudar astronomia. Ja nos estudos inici-
ais dessa disciplina, sentiu necessidade de ter melhor base
matematica. Para tanto, seguiu para Berlim, inicialmente,
e depois para Viena.

Em 1882, com a tese Contribui¢ao para o calculo
das variac¢des, doutorou-se em Viena. Nessa época,
Husserl decidiu estudar a fundamentacgio da matematica.
Com este intento, regressou a Viena, sendo aluno de Franz
Brentano, de 1884 a 1886.

Na area de conhecimento da matematica, escreveu So-
bre o Conceito de Numero (1887) e A Filosofia da Arit-
mética (1891). Ao terminar essa ultima obra, percebeu que
a filosofia, a matemadtica e a astronomia tinham como base
a psicologia experimental. Nos anos seguintes, dedicou-se
com afinco a mostrar que tal ciéncia ndo se constituia como
um s6lido fundamento para as ciéncias, especialmente para
a filosofia. Em Investigacoes légicas (1900-1901), Husserl
refutou o psicologismo por levar, segundo ele, ao
subjetivismo e a um relativismo da verdade (8: p. 1237-
1238). Publicou, em 1911, A Filosofia como ciéncia rigo-
rosa, e, vinte anos depois — 1931- Meditacoes
cartesianas.

Sua vida académica como professor comecou na Uni-
versidade de Halle, onde foi docente livre de 1887 a 1901.
Nomeado, em 1901, lente de filosofia, partiu para a Uni-
versidade de Gotinga, onde permaneceu até 1916. Nesse
ano, assumiu, como emérito, um posto na Universidade de

Friburgo. Permaneceu 14 até 1928, quando foi posto de li*:
cenca pelo regime nazista, por ser descendente de judeu

(13: p.557-558).
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Aos 26.04.1938, na cidade de Friburgo, com 79 anos,
Edmund Husserl faleceu, deixando-nos grande quantida-
de de inéditos, salvos da 2 Guerra Mundial, gracas a dedi-
cacdo do padre belga Hermann van Breda, constituindo-se
agora no Arquivo Husserl de Lovaina. Muitos desses escri-
tos tém sido publicados apés sua morte (13: p. 558).

4.4 O Método Fenomenologico de Husserl

A proposta de Husserl é um tentame de superar os mé-
todos existentes. Entretanto, antes de discuti-lo, é neces-
sario tecer algumas consideragées sobre as principais ver-
tentes do pensamento filos6fico-cientifico que predomina-
vam no final do século XIX e inicio do século XX. Destaca-
mos, dentre estas, o positivismo, o psicologismo e o
racionalismo, herdados de Aristételes e Descartes, os quais
Husserl procurou superar com o seu método.

4.4.1 O Positivismo

No final do século XIX, o positivismo era, de modo ge-
ral, tido como o tnico método valido de conhecimento do
mundo e deveria ser aplicado em todos os ramos da ativi-
dade humana. O positivismo, que ¥& na matéria (objeto) o
principio supremo, defendia a idéia de que todo conheci-
mento é obtido através da experiéncia fatual e que este se
deve orientar pela certeza e exatiddo. Cientifico era, por-
tanto, o que podia ser pesado, experimentado (no sentido
laboratorial) e medido. Para que um saber pudesse receber -
o status de cientifico, devia submeter-se a essas condigdes.

Husserl percebeu que a filosofia também foi atingida
por esse problema, o qual tem origem no século XVII, quan-
do se afirmava que a salvag¢do da filosofia depende de ela
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tomar como modelo metédico as ciéncias exatas e, acima
d.e tudo, pois, a matemdtica e a ciéncia natural matemd-
tica (4: p.46-47). Assim, para que a filosofia pudesse ser
vista como ciéncia rigorosa, deveria utilizar o método
cognoscitivo comum a todas as ciéncias. Ou seja, precisava
a ﬁlosoﬁa estar ndo somente relacionada com todas as res-
tantes ciéncias, mas também fundada nos seus resultados
da mesma maneira que as ciéncias se baseiam umas na;
outras e os resultados de umas podem atuar como premis-
sas das outras (4: p. 47).

Contudo, para Husserl, a filosofia ndo tinha por que se
ocupar dos fenémenos de que tratam as ciéncias naturais
(11: p. 1578). Por isso ele afirma que a filosofia, porém, en-
contra-se numa dimensdo completamente nova. Precis,a de
pont;)s de partida inteiramente novos e de um método total-
mente novo, que a distingu neipl enci
ki g e gue por principio de toda a ciéncia

Assim como Wilhelm Dilthey, Husser! acreditava que ha
no mmdo dois tipos de fenémenos: os naturais/materiais e os
cqlturals//espirituais (humanos). Ambos os filé6sofos eram, tam-
bém, unissonos na rejei¢io do positivismo como métod(; uni-
Vers_al para a explicagdo do mundo, cabendo-lhe, somente, a
explicacdo dos fendémenos naturais. Destarte, Hu’sserl prop’F)e
a fenomer_mlogia como uma tentativa de se criar um método
de conhecimento do mundo que se adequasse melhor ao cha-
mado mundo dos fenémenos culturais e experimentais e ul-
trapassasse os limites do positivismo.

4.4.2 O Psicologismo

: Husserl, ao propor o método fenomenolégico, preten-
dla lfbertar a doutrina do conhecimento do psico,logismo
isto é, dp empirismo inglés e do empiriocriticismo alemdo’
0s quais tinham a pretensdo de determinar o valor do,
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conhecimento, estudando a sua origem na esfera das sen-
sagdes” (10: p. 184).

Como escrevemos, a partir de seus estudos de mate-
méatica, Husserl constatou o fato de que o psicologismo era
o fundamento que apoiava esta ciéncia, do mesmo modo
como o fazia com relacéo a filosofia . Franz Brentano (1838-
1917), seu mestre em Viena, defendia a validade do
psicologismo, entendido como a tendéncia a julgar
justificada a génese psicolégica do conhecimento (...) quan-
do no entanto se explicou somente 0 seu acontecimento na
consciéncia (1: p. 779). Assim, o psicologismo prega o en-
tendimento de que todo o conhecimento é produto das sen-
sacdes, devendo o objeto ser sentido pelo sujeito para pro-
duzir o saber em sua mente.

O empirismo inglés surge nos séculos XVII e XVIII,
representado principalmente por Thomas Hobbes, Locke,
Berkeley e Hume, por oposi¢éo ao racionalismo (Espinosa
e Leibniz), considerado excessivo, dogmaético e aprioristico
(8: p. 65-67). Assim, o empirismo exige a necessidade da
experiéncia, mas considera-a como ponto de partida exclu-
sivo, menosprezando, ou até, rejeitando a influéncia de ele-
mentos racionais a priori (8: p. 65-66). Defendia a compre-
ensdo de que a origem do conhecimento estd na experién-
cia, ou seja, sempre se inicia a partir do que é concreto (3:
p. 69-71). Tinha como lema a maéaxima aristotélica: nada
estd no intelecto sem que primeiro tenha estado nos sentidos
(8: p. 65).

O empiriocriticismo aleméo também defendia a opiniao
segundo a qual a experiéncia deveria ser o ponto de parti-
da do conhecimento, mas, neste caso, a experiéncia é enca-
rada como algo vivenciado, “experienciado”, seja psiquica
ou fisicamente, e que depois é expresso em uma afirmacéo.
Para Richard Avenarius, criador e um dos principais
empiriocriticistas, a experiéncia é tudo o que é afirmado e
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sobre o que posteriormente se fara critica (13: p. 398-401).
E, desta forma, a critica do vivido, do empirio, dai
empiriocriticismo.

Husserl se opde ao psicologismo e correntes afins, por
acreditar que suas leis:

1) sdo apenas suposi¢bes sem precisdo, obtidas a par-
tir de fatos particulares através de vias empiricas
(de um fenémeno particular, por inducéo, se chega-
ria ao universal);

2) levam ao relativismo (forma particular de ceticis-
mo), pois 0 mesmo contetdo de juizo poderia ser ver-
dadeiro para uma pessoa e falso para outra;

3) possuem varios preconceitos, estabelecidos a partir
da crenca de que todo conhecimento vem das sensa-
¢oes. Para o matematico Husserl, a légica e a pré-
pria matemadtica ndo se adequavam a essa explica-
¢do, pois seus fundamentos ndo poderiam advir do
uso dos sentidos (14: p. 59-62).

Antes de Husserl, Kant havia rejeitado o psicologismo,
ao distinguir, quanto ao conceito, o seu acontecimento na
mente ou na consciéncia do homem, da quaestio juris, que
consiste em pedirmos o fundamento de sua validade e que
exige como resposta a dedugdo (1: p. 779).

4.4.3 O Racionalismo

Husserl desejava pesquisar um novo fundamento para
a ciéncia, um fundamento.que-néo tivesse nada a ver com o de
Aristoteles nem com o de Descartes (10: p. 184). Até a época de
Husserl, os fundamentos da ciéncia estavam apoiados basi-
camente no pensamento de Aristételes e Descartes.

Para Aristételes, os objetos possuiam forma e nature-
za proéprias, e as categorias representavam essas proprie-
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dades gerais do objeto. Em sua concepcédo realista e
objetivista, o conhecimento humano consistia na reprodu-
cao do objeto, e seu fundamento seriam as categorias. Es-
tas, segundo ele, se apresentam em nimero de dez: subs-
tancia e nove acidentes (quantidade, qualidade, relagéo,
lugar, tempo, posi¢do, estado, agdo e paixdo) (3: p. 163 e
168). Para Husserl, esta “categoriza¢édo” dos objetos deve-
ria ser o inicio do processo de conhecimento, que, para ser
alcancado plenamente, requeria o aprofundamento, o exa-
me critico da experiéncia, a busca de sua esséncia. Para ele,
a desconsideracdo de uma das categorias aristotélicas nio faria
com que o objeto deixasse de ser o que de fato era.

Descartes (1596-1650) apresentava-se como um repre-
sentante do racionalismo, no qual a experiéncia seria su-
bordinada a razédo (portanto, um idealista). Para ele, o co-
nhecimento firmaria sua base na clareza e distingdo das
idéias, ja que os nossos sentidos com frequéncia nos enga-
nam (2: p.43). Na obra Discurso sobre o método (1637),
apresenta o seu procedimento para alcangar um conheci-
mento seguro:

Jjamais aceitar como exata coisa alguma que eu
ndao conhecesse a evidéncia como tal, quer dizer,
em evitar, cuidadosamente, a precipita¢cdo e a
precaucgdo, incluindo apenas nos meus juizos
aquilo que se mostrasse de modo tdo claro e dis-
tinto a minha mente que ndo subsistisse razdo
alguma de duvida. (2: p. 27)

Baseado na decisdo de ter como falsas todas as certe-
zas, Descartes buscou um primeiro principio que fundamen-
tasse a sua filosofia, o qual esta sintetizado na famosa
maxima: penso, logo existo (2: p.44). Assim, para ele, se as
cogitationes fossem claras e distintas, teriamos seguran-
ca para nelas confiar, ja que pautadas na evidéncia. Husserl
contestou esse procedimento, mostrando sua fragilidade,
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pelo fato de se utilizar uma evidéncia ingénua e superficial
(a f:lareza e a disting¢éo). Quis entdo, por isso, encontrar um
método mais consistente que superasse o naturalismo —
taEnto de Descartes quanto de Aristételes (cujo método tam-
bém considerava ingénuo) — utilizando-se da experiéncia
como esta se manifesta para alcancar sua esséncia.

Como vimos, Husserl pretendia com a fenomenologia
superar o p051_tivismo, o psicologismo e suas formas afins
(e¥np1r1.smo inglés e empiriocriticismo alemio), o
aristotelismo e o cartesianismo, apresentando um métc;do
novo que sustentasse com maior solidez tanto as investiga-
coes filoséficas quanto as cientificas. ¢

4.4.4 O Método

. .O~centro dqs estudos de Husserl foi o problema da cons-
titui¢cao dos _c)bjetos na consciéncia (4: p. 12). Ou seja, inte-
ress.a\’za}-lhe 1n\{estigaf como é possivel ao homem conilecer
De inicio, (._ele distingue a atitude espiritual natural da ati-
tpde espiritual filoséfica. Enquanto na primeira a possibi
lldad.e do conhecimento é 6bvia, na segupnda1 ot
questionamento brota violentamente: c’omo pode o cothe(i
cimento estar certo da sua consondncia com as coisas que exis-
tem em si, de as ‘atingir’? (4: p.21). Destarte, a fenomenologia
é aresposta de Husserl a tal indagacéo, sendo ela um méto%flo
euma c,r,tztude intelectual: a atitude intelectual especificame
te filosdfica, o método especificamente filoséfico (4: p.46) "~

C9mo constatamos, Husserl rejeitava o objetivismo, ca-
racteristica do positivismo e do psicologismo, pois nédo acon,tece
por vezes que uma coisa acaba por se revelar uma ilusédo dos
se_zntzdos? (5: p.13). E em Descartes que ele vai encontrar uma
rica fonte para a elaboragéo do seu método, chegando mesmo a
querer de;s1gné-lo, por causa dessa inspiracdo, de um novo
cartestanismo, um cartesianismo do século XX ’(5: p.09). Dai |
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nao ser de estranhar ele defender a compreensao que o espirito
cientifico presente nas meditacdes de Descartes seja retoma-

do: nada deve valer como realmente cientifico que ndo se ja fun-

damentado mediante plena evidéncia, isto é, que nao tenha de
se legitimar pelo retorno as préprias colsas ou estado de coisas
numa experiéncia e evidéncia origindrias (Bsp. 12X

Husserl, porém, refutou a duvida metédica de Descar-
tes porque o fato de uma idéia ser clara e distinta nédo im-
plica dizer que é verdadeira. Por tras da evidéncia, dizia o
Filésofo alemio, estd a verdade, pois um fendmeno tem dois
aspectos: o ato - 0o aparecer - € 0 conteido do ato - o que apare-
ce (4: p.35). Assim, a fenomenologia se propde a ser uma cién-
cia nio de fatos (atos), mas de esséncias (contetidos) (13: p.554).
Para ele, Descartes havia fundamentado sua filosofia nos atos,
nas aparéncias, sendo essa evidéncia, por isso mesmo, ingé-
nua. Husserl desejava com o novo método encontrar dados
suficientemente estaveis: é preciso partir de dados indubitdvers
para com base neles construir depois o edificio filosdfico (13:
p.554). Para tanto, defendia a compreensio de que a experi-
éncia, o fenémeno, seja retomado, pois € nele que se encon-
tram dados mais seguros e estaveis. A evidéncia encontrada
nesse procedimento é, para Husserl, uma evidéncia apoditica,
pois ela tem demonstrada a sua origem, a sua procedéncia: 0
fenomeno. Dai o lema: voltemos as proprias coisas (13: p. 554).

A fenomenologia é, pois, para Husserl, a ciéncia dos
fenémenos puros (4:p. 73) e a doutrina universal das essén-
cias (4: p. 22). Nesse sentido, ensinam Reale e Antiseri:

a fenomenologia pretende ser ciéncia de esséncias
e nao de dados de fato. Ela é fenomeno-logia, ou
seja, ‘ciéncia dos fenébmenos’, porém seu objetivo
é o de descrever os modos tipicos com 0s quals os
fenomenos se apresentam a consciéncia. E es-
sas modalidades tipicas (...) sGo precisamente as
esséncias (13: p.560-561).
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Husserl, portanto, queria fundamentar a fenomenologia
como ciéncia voltada para as préprias coisas, para ver como
sdo as coisas, pois

é precisamente a fim de ir as coisas, as coisas em
carne e 0sso, ou seja, a fim de encontrar pontos
solidos e dados indubitduveis, coisas tdo manifes-
tas a ponto de ndo poderem ser postas em duvida e
sobre as quais poder saber uma concepgdo filosdfi-
ca consistente, que Husserl propde a epoché (...),
como método da filosofia (13: p. 563).

A epoché se divide em 3 momentos: redugao
fenomenolégica, reducao eidética e reducio
transcen-dental. Essa divisdo ndo pode, porém, sob ne-
nhuma hipétese, levar a impresséo de que tais momentos
sdo subseqiientes — um comeg¢a quando o outro termina —
pois se constituem em aspectos dispares, como mostrare-
mos mais adiante, de uma mesma totalidade: o metodo
fenome-nolégico.

Nesse momento, devemos estar lembrados de que
Husserl buscava, assim como buscou Descartes, inspirado
no mesmo espirito cientifico deste, conforme dissemos, en-
contrar um fundamento sélido para a filosofia. E por isso
ele afirma que ao fil6sofo nada é permitido pressupor como
previamente dado, devendo, porém, comecar por algum co-
nhecimento (4: p. 53). Pois, continua ele, sem conhecimento
dado como ponto de partida, também ndo hd conhecimento
algum como continuagdo (4: p. 58). O que ele defende, por-
tanto; € que, no inicio, ndo pode valer nenhum conheCLmen-
to como prevlamente dado sem exame (4: p. 58). E por 1sso
que Husserl-propos a suspensdo dos juizos, certezas e ex-
plicacoes cientificas, porquanto queria encontrar verdas
des fundamentais que tivessem justificagdo apoditica (6:
p.409).
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Esta etapa de suspensao de preconceitos e verdades é
chamada de reducgao fenomenologlca pois se esta fa-
zendo uma epoché do préprio fenémeno. E ele que nos ex-
plica o que acontece nessa fase:

tudo permanece como estava, sé que néo o as-
sumo simplesmente como existente, mas abste-
nho-me de toda a tomada de posicGo quanto ao
ser e a aparéncia. Devo igualmente abster-me das
minhas outras opinides, juizos, das minhas to-
madas de posi¢do valorativas na referéncia ao
mundo, enquanto pressupdem o ser do mundo,
e também para eles o abster-me ndo significa o
seu desaparecimento enquanto simples fenéme-
nos (5: p. 15).

Insistimos: a epoché, no seu primeiro momento, se
distingue da divida metédica cartesiana, porque enquanto
esta é a ddvida de tudo que é dado, admitindo, a priori, a
falsidade de tudo, aquela é a suspenséo de juizos, certezas,
verdades e preconceitos (13: p.563), ou seja, é néo fazer uso
de conhecimentos anteriores que constituem o mundo, o qual
deve ser posto entre parénteses (14: p. 74).

Husserl nos mostra o que fazer com as explicacdes aceitas
como verdadeiras: é-me permitido dispor de todas as ciéncias sé
enquanto fendmenos, portanto, ndo como sistemas de verdades
vigentes que possam para mim ser entregues a titulo de premissas
ou até de hipdteses, como ponto de partida (4: p. 26). Ele, ainda,
nos alerta para um ponto, segundo o qual temos de manter afas-
tados jd os preconceitos, para nds dificilmente perceptiveis (5: p.
16), pois, s6 mediante uma redugao (...) fenomenolégica, obtenho
eu um dado (Gegebenheit) absoluto (4: p. 70).

Assim, a fenomenologia, como estudo ‘daquilo que se
manifesta’ (to phainémenon, ... ) (10: p.183), parte do pré-
prio fendémeno (o particular) para alcancar a esséncia (o
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universal). Para tanto, propde uma abstracio de todas as
tomadas de posi¢@o em relagdo ao mundo objetivo, deixan-
do de lado as teorias, juizos, preconceitos e opinides. Essa
abstragéo, como afirmamos, é a reducio fenomenolégica,
tida como um momento negativo do método.

Deve-se fazer notar que o singular encerra em si o as-
pecto essencial, idéntico em todas as individualidades. E a
este ponto que Husserl quer chegar com a reduciao
eidética: uma realidade deve aparecer como sendo de cer-
ta espécie e ndo de outra. A abstracso, feita durante a epoché,
revela a generalidade inerente ao fato particular (9: p.129),
possibilitando que do individual se alcance o universal, o
conceito do fenémeno. Distingue-se assim entre o fato e a
esséncia, sendo possivel prescindir da existéncia, da pre-
senca real, tanto do sujeito quanto do objeto, pois aqui ja se
estdo analisando as representacdes dos conceitos.

Destarte, a reducio eidética, tida como um momen-
to positivo, corresponde ao olhar da inteligéncia para as
proprias coisas (zu der Sachen selbst), captando a sua es-
séncia (eidos) e elaborando um conceito para o fenémeno.
Esta etapa consiste na intui¢do das esséncias, quando, na
descri¢do do fenémeno que se apresenta & consciéncia, sabe-
mos prescindir dos aspectos empiricos e das preocupagdes
que nos ligam a eles (13: p.561). Husserl chama a atencao
para a qualidade do olhar que o sujeito vai lancar sobre o
objeto: advertimos agora que a tarefa da fenomenologia, ou
antes, o campo das suas tarefas e investigacées, ndo é uma

cotsa tdo trivial como se apenas houvesse que olhar, sim-
plesmente abrir os olhos (4: p. 33).

Pelo exposto, acreditamos ter ficado claro que a redu-

cao fenomenolégica e a reducio eidética ocorrem simul-
taneamente, sem que se possa tracar nitidamente um limite
entre elas. K apenas uma sutil mudanca de foco: enquanto
em uma se focaliza o que néo é o fenémeno (abstraindo-se de
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i 3 volta
juizos, certezas e preconceitos), na outra a aten(;ao se
b =
.para o que € 0 fenémeno (com a consciéncia pura).
W

Husserl defendia a idéia de que fosse'golo.cado ené:;le
parénteses tudo o que fosse exterior a cor_lsggencla co;ggnte,
5 A istencial do sujeito cogno >
até mesmo o carater exi al 0gnos( -
jel 5 sténcia, ele
eje é.0.juizo da sua exi ;
Quando o homem rejeita at . b
1 x40 sobre o
transcendental. A refle
se coloca numa atitude : e g
3 ' trado é o que caracteriz
conteddo, o eidos encon ik B
o dela, obtém-se
a ndental. Como resulta "
cao transce tadc e
consciéncia pura ou 0 eu puro, que ja dlsp_enssa}C o) 11:21'6;111;1« ;
sua existéncia (8: p. 1239-1240). Como diz 1eg : irre,al
distin¢do entre o real e ,
nesta fase que se faz a stingdo en i -
quando os dados da consciéncia ingenua tornam-se fe
menos da consciéncia pura (14: p. 74-75).

Nesse momento, o sujeito se pergunta: qungezt% ‘].atinrc)z,s(-)
tia na mente ou foi constitqudoeccg;nmc;)grixtblzgon%:cgfwﬁéox

5 idos como naturezas, e, m, :
Z;L;ze;ltoi:;cctkc)mdlise, vem de onde?, ou ainda, o que acogstsegz
em mim que me permite conhecer?. A resposta.iazgéia o
perguntas Husserl herdogAde .Franz Brentano:
intencionalidade da consciéncia.

Brentano, que havia sido seu mestre em_Vlexll% %zfeén(;
. dia o entendimento segundo o gual a intencionali e?‘erem o
que tipifica os fendmenos psiquicos, que sempre sgarZ ferem o
algo de outro (13: p.557). Ele dizia que, ao se e
analise da consciéncia, vé-se c}ue.ela sempre fﬁ a;p B
relacionada a algo, como tendgrﬂwg para um objeto. : Tai
a consciéncia é sempre consciencia de_ aligun.la 3(2’15 ‘.)nto
idéia é apresentada em s’eg 11;§$4A]£1si1§go<)siaum dge)spm_
i mpirico, que € de : T L )
3621}22,52?1;161109 se afirma que sem Brent@o ;g;ze;g;g:;z}sa:ril
toda a filosofia fenomenologu\:a (14: p.23). ; u,e !
suas ultimas obras, chega a conclusat; ; e qSCién-
intencionalidade é a caracteristica fundamental da con
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cia, tornando-a algo absoluto, a ponto de o carater intencional
se tornar a marca do método fenomenolégico: as vivéncias
cognitivas (...) tém uma intentio, visam (meinen) algo, refe-
rem-se, de um ou outro modo, a uma objetalidade (4: p. 83).
Sobre isso, Reale e Antiseri dizem que a consciéncia é in-
tencional’, é sempre consciéncia de alguma coisa que se apre-
senta de modo tipico: a andlise desses modos tipicos é preci-
samente a fung¢do do fenomendlogo (13: p. 555).

Assim, podemos dizer que as primeiras nogdes sobre
fenomenologia foram apresentadas por Brentano na segun-
da metade do século XIX, sendo, no entanto, Husserl quem,
no inicio do século XX, as organizou de maneira rigorosa e
sistematica, expondo-as no livro Idéias por uma
fenomenologia pura e uma filosofia fenomenolégica
(que é de 1913, mas publicado apenas em 1950).

Segundo a terminologia husserliana, sdo elementos do
conhecimento noesis (forma), hyle (matéria) e noema (con-
ceito). A/iyle corresponde aos dados sensiveis do objeto que
s6 terdo significado apés se submeterem a andlise intelec-
tual subjetiva, que é o que lhe dara forma (noesis). Dessa
relagdo entre noesis e hyle, surge o significado ideal do ob-
Jeto, seu conceito, o noema. A esse resultado se chega pela
reducao eidética (10: p. 185).

4.5 Contribuicoes da Fenomenologia

As contribui¢bes da fenomenologia sdo multiplas. Como
toda corrente filoséfica, esse-sistema-influencia decisiva-
mente tanto o sentido do pensamento quanto a orientagédo
dos atos de seus seguidores. O cientista, por exemplo, que
adotar a fenomenologia como filosofia pessoal terd uma
atividade de pesquisa bem diferente da atividade daqueles
que se filiam ao positivismo ou ao marxismo.
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Nos limites deste ensaio coube apenas algumas consi-
deragdes sobre as contribui¢des da fenomenologia as filoso-
fias da existéncia e a educacio.

4.5.1 Contribui¢des da fenomenologia as filosofias da
existéncia

Para se entender o espirito da obra de Husserl A Cri-
se das ciéncias européias e a fenomenologia
transcenden-tal, escrita em 1936, e publicada postuma-
mente em 1950, e também o porqué da influéncia da
fenomenologia nas filosofias da existéncia, é necessdrio ter
uma nog¢éo sobre o desenvolvimento da ciéncia no atual mi-
1énio, pois, como afirma Ernst Mach in Reale e Antiseri,

quem conhece todo o curso do desenvolvimento
da ciéncia avaliard a importéncia de qualquer
movimento cientifico atual de modo muito mais
livre e correto do que poderia fazé-lo quem, limi-
tado no seu juizo ao periodo de tempo em que ele
proprio viveu, via somente a dire¢do que a cién-
cia tomara momentaneamente (13: p. 410).

Até o século XV, a vida espiritual no mundo ocidental
possuia obrigatéria relagdo com as respostas e ditames da
Igreja Catélica, que pugnava ser a vida terrestre apenas
uma passagem a outra vida: a do céu. E mais: que essa era
muito melhor do que aquela, posto que livre dos sofrimentos
e agruras do nosso planeta. Para alcanc¢éa-la, todavia, a huma-
nidade deveria seguir rigorosamente as suas leis, evitando,
assim, atitudes e pensamentos tidos como contrarios a vonta-
de de Deus. Porém, tal controle clerical sobre a vida das pes-
soas foi desmontado por uma série de fatores.

Inicialmente, em decorréncia do Renascimento. Esse
movimento de renovacao cultural, com bergo na Italia, onde
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teve maior repercussio, caracterizou-se pelo estudo da an-
tiga cultura greco-romana. Sob a influéncia da leitura dos
classicos (Humanismo), desenvolve-se um sentimento
antropocéntrico (glorificagdo do homem e do natural), em
oposi¢do ao teocéntrico (exaltacdo do divino e do
extraterreno) dominante. Essa auto-valorizacdo levou o
homem a ter uma viséo otimista do mundo. A cultura do
Renascimento foi, como néo poderia deixar de ser, burgue-
sa, J4 que essa camada social se opunha a cultura medie-
val, junto & qual néo tinha vez, nem voz.

O segundo fator foi a ascensido da burguesia com o con-
sequente esfacelamento do feudalismo. As grandes nave-
gagdes possibilitaram maior movimentacio de mercadori-
as, levando a criacédo de um grupo de pessoas dedicadas ao
comércio. Tais grupos néo se concentraram nos feudos, mas
nos burgos (cidades), sendo, por isso, denominados de bur-

“gueses. Com isso, o centro de gravitacdo da vida medieval
passou, lentamente, dos feudos aos burgos. O poder politico
exercido pelos senhores feudais, que recebiam do clero todo o
apoio, foi assim enfraquecendo, sendo mais tarde substitu-
ido pelos estados mondrquicos, onde prevalecia a figura do
rei. Tais soberanos desejavam libertar-se da influéneia da
Igreja e, ainda, ter a posse das terras eclesiais.

A Reforma Religiosa de Lutero e Calvino foi um sério
golpe no poder da Igreja Catélica. A venda de indulgéncias
(simonia), determinada pelo Papa Ledo X (Jodo de Medicis),
revoltou profundamente o Monge agostiniano alema&o, exco-
mungado em 1520 pelo mesmo pontifice. Lutero, entdo, tra-
duziu a Biblia para o aleméo e comecou a defender a tese da
predestinacdo do homem, em oposicéo a tese do livre-arbi-
trio, de Santo Toma&s de Aquino. Calvino, anos mais tarde,
continuou o movimento reformista. Tendo-se fixado na Suica,
conseguiu aceitacdo de suas idéias na prépria Suica, na
Holanda e em Franca. Defendia a lisura do lucro, afirmando
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que o interesse era abengoado por Deus. Ak‘)urgue’s%a, é claro,
preferia tal posi¢do & condenagfo da Igreja Qafcohca a esse
procedimento tdo comum nas relagdes comerciais.

Um tltimo fator pode, ainda, ser inveptariado: as c_les—
cobertas cientificas de Nicolau Copérnico e dg G:ahlgu
Galilei. Enquanto o primeirg formulou a teoria heh?centrlca
(a terra gira em torno do sol), o‘segundo procedgu as obser-
vagbes que comprovavam a val}dade dAessa: teoria e a conse-
giiente impropriedade da teoria geocéntrica (a terra como
centro do universo), de Claudio Ptolomeu.

O desenvolvimento das ciéncias no fim da} Idade Média
provocou um forte desejo de compreender a razdo de estarmos
vivos, de existirmos, de vivermos na Terra, vez que a huma-
nidade ficou ‘livre’ para buscar novas respostas, ao questio-
nar os ensinamentos da Igreja Catélica.

Voltemos, agora, 4 obra citada de Huss_eArl. Nela,‘ o Au-
tor afirma que o que estd em crise né9 é a ciéncia, enquan-
to tal, mas sim o modo positivo de fazé-la, porque as ciénci-
as positivas levaram a um afastamento dos problem’as ce‘n—
trais da humanidade: o drama da época moderna é o dra-
ma que comegou com Galileu: gle recortou do mundo-da-
vida a dimensdo fisico-matemdtica, que depois passou a ser
considerada como vida concreta (13: p. 566).

A luta de Husserl é, portanto, contra a absolutz;agdo
do paradigma cientifico, baseado na fisica de Gq}tleu e
empobrecedor dos problemas humanos (8: p.1246), )4 que o
dilema do sentido e do néo-sentido (e de jcodas as outras
indagacdes que constituem os .problemas ultimos e supre-
mos) da existéncia humana foi abandopado pelo modo po-
sitivo de fazer ciéncia, iniciado por Galileu e Descartes:

a exclusividade com que, na segunda metade do
século XIX, a visdo de conjunto do mundo do .]1,0-
mem moderno se deixou determinar pelas cién-
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cias positivas e com que se deixou deslumbrar
pela ‘prosperity’ que dai derivava significou o
afastamento dos problemas decisivos para uma
auténtica humanidade. As meras ciéncias de
fatos criaram homens de fato (13: p.565).

Esse espirito angustiado de Husserl sobre as questdes
centrais da humanidade é o mesmo dominante nas filosofias
da existéncia. Ele defende, destarte, a valorizagdo dos proble-
mas da humanidade, necessitando-se, para tanto, de outro
modelo cientifico que néo o proposto pelo positivismo, visto
que este parece ser incapaz de levar a bom termo sua tarefa
em seus aspectos sociais, politicos e éticos (7: p. 54).

As filosofias da existéncia sdo uma tentativa, no atual
século, de responder as indagagdes sobre o existir que, como
vimos, desde a metade deste milénio, estdo a espera de
assertivas, em virtude do vacuo criado pela recusa das re-
feridas crencas da Igreja Catélica. Como veremos, o méto-
do fenomenolégico elaborado por Edmund Husserl contri-
buiu para o desenvolvimento do existencialismo, porque lhe
forneceu um meio adequado para a realizagdo de suas anéa-
lises sobre tal indagacao.

Um ponto deve, de inicio, ser esclarecido: exis-
tencialismo é a mesma coisa que filosofias da existéncia?.
Abbagnano define o existencialismo como um conjunto
de filosofias ou de diretrizes filoséficas que tém em co-
mum, ndo jd os pressupostos e as conclusoes (que s@o di-
ferentes), mas o instrumento de que se valem: a andlise
da existéncia (1: p. 382). Nao ha uma diferenga profunda
entre tais termos, embora dlguns dos expoentes desse mo-
vimento recusassem ser nominados de existencialistas, e
outros de filésofos da existéncia. O importante é sabermos
que entre eles, além da diversidade de pensamento, havia
profundas oposigdes (15: p. 9-11). Neste capitulo, usaremos
ambos os termos indistintamente.
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Os maiores expoentes desse movimento foram Martin
Heidegger e Karl Jaspers (na Alemanha), Jean-Paul Sartre,
Gabriel Marcel, Maurice Merleau-Ponty & Albert Camus (em
Franca), Nicola Abbagnano e Enzo Paci (na Itélia) e Ortegay
Gasset (na Espanha) (10: p.183). Embora tenha sido um mo-
vimento que teve inicio a partir dos anos 30 deste século, foi
Soren Kierkegaard quem, ja por volta da metade do século
passado, langou as bases que deram origem a corrente (1: p.
383). Ressaltaremos, aqui, a influéncia de Husserl sobre um
dos principais representantes dos filésofos da existéncia:
Martin Heidegger.

Heidegger (1889-1976), aleméo, estudou filosofia na
Universidade de Friburgo, foi aluno de Husser], vindo a su-
cedé-lo como professor em 1928. Sua obra mais importante é
Ser e tempo (1927). Nessa obra, Heidegger pretendia conti-
nuar a grande tradi¢do filoséfica do Ocidente e, como os gre-
gos, pde-se frente a questdo do ser (8: p. 1057), pois, o proble-
ma do ser, embora tendo sido estudado pela filosofia de todos
os tempos, jamais foi resolvido (10: p. 187).

A Europa, na época do desenvolvimento do
existencialismo, vivia a ressaca da 12 Guerra Mundial, néo
sendo, pois, de causar estranheza a retomada da secular
interrogacéo: o que € o existir?.Atente-se para o fato de que,
ainda hoje, depois de séculos de reflexdo, ndo possuimos
resposta para a questdo do sentido do ser. O homem perdeu
mesmo a sensibilidade para se interrogar sobre o que é o ser
(8: p.1057). Ou, como nos diz Mondin, referindo-se a inten-
cdo de Heidegger ao escrever sua obra Ser e tempo: /10je a
situagdo ainda é mais desastrosa: o problema caiu no es-
quecimento (10: p. 187). :

A tarefa do existencialismo é, pois, trazer a tona a discus-
sdo sobre o existir. E o que é existir para as filosofias da exis-
téncia? Existir significa estar em relagdo com o mundo, isto é,
com as coisas e com os outros homens (1: p. 382). Assim, a

99



analise existencial é a andlise das situa¢bes mais comuns ou
fundamentais em que o homem vem a encontrar-se (1: p. 382).

Heidegger queria partir do homem de fato, deixando
que ele se manifestasse como tal (livre de todas as informa-
¢oes dadas pela filosofia, psicologia, biologia, antropologia,
histéria, etnologia, religido), procurando compreender a sua
manifestacédo. Para tanto, utilizou o método fenomenolégico
nas andlises da ontologia fundamental para descobrir as
estruturas ontolégicas do Dasein (8: p. 1057). Aepoché era,
pois, necessaria para comecar o estudo do homem desde o
principio, permitindo que ele descobrisse no ser humano
certos tracos fundamentais caracteristicos do seu préprio
ser, aos quais designou de existenciais. Sdo alguns deles:
ser-no-mundo, existéncia, temporalidade, morte e
angustia (10: p. 188-190).

O existencial ser-no-mundo do homem designa o fato
de este encontrar-se num circulo de interesses, preocupa-
¢Ges, desejos, afetos, conhecimentos (10: p. 188). E, ainda,
o homem estd ligado ao mundo, é um ser-no-mundo (In der
Welt sein) (8: p. 1058). Entretanto, o homem néo est4 pre-
so a esta situacéo, a este circulo, pois estd sempre aberto
para tornar-se algo novo. O que ele pretende fazer no futu-
ro determina o seu presente. A existéncia é a caracteristi-
ca do homem de ser fora de si, por seus ideais, por suas
possibilidades (10: p. 188).

Abbagnano diz que as relagées do homem com as coi-
sas sdo constituidas pelas possibilidades, que o homem pos-
sui (em medida mais ou menos ampla, conforme as diversas
situagbes naturais e histéricas) de usar as coisas e de manipuld-
las (com o trabalho) em vista das prdprias necessidades (1: p-
383). E por isso que a categoria descritiva e interpretativa fun-
damental de que o Existencialismo se vale é propriamente a
do possivel (1: p. 383).
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A temporalidade surge do fato de que o homem é um
existente porque estd essencialmente lzgadq ao tempo (10: p.
189). O homem é passado (ligado a uma situacao de fatc?),
presente (faz uso das coisas que o cercam) e futuro (pro_]fa—
tado as suas possibilidades). A cada um Fiess_es temporais
corresponde um modo de conhecer: sentir, discorrer e en-
tender (10: p. 189).

O ser-no-mundo prende o homem ao passado, a exi.s-
téncia projeta-o no futuro. Da sua relacdo com esses exis-
tenciais, Heidegger diz que o homem p(_)de ter uma vida
inauténtica ou auténtica. Tem uma vida inauténtica quem
deixa ser levado pela sua situagéo, pelos valores corx.'ianteg
e dominantes da sociedade, e que acredita que tudo jd estd
decidido na vida de cada dia (10: p. 1'89). Por outro lado,
quem a assume, como propriedade de si, c.:ox.ls.trumdota con-
forme um plano pessoal, a partir de possibilidades vislum-
bradas, leva uma vida auténtica (10: p. 189). -

A morte ndo é uma possibilidade distante, mas cons-
tantemente presente na vida do homem, sendo o existencial
que limita e determina a totalidade do seu ser. Quando o
homem se conscientiza da sua sujei¢cdo a4 morte, ele se en-
volve numa profunda angustia (10: p. 189-190).

O conceito de transcendéncia apreseptado pela
fenomenologia também tornou possivel a anélise elabox.'a—
da por Martin Heidegger, posto que-segundo’ esse conceito,
‘a relacd@o entre (...) o sujeito e o objeto (..)é umq.relagao
pela qual o préprio objeto nao estd dentro d,o sujeito, mas
permanece fora, e dd-se a ele ‘em carne e osso’ (1: p. 382). No
existencialismo proposto pelo autor de Ser e tempo, a re-
lagdo entre o ser-aie o mundo se configurou constantemen-
te na forma de transcendéncia (1: p. 382).

Apesar da utilizagéo da fenomenologia no esclarecnn/en—
to da existéncia, esses filésofos afirmavam que € impossivel
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pér tudo entre parénteses, como pretendia Husserl, pois, se-
gundo eles, as nossas idéias se fundamentam numa base
antepredicativa que é o nosso ser no mundo (...) (15: p. 17-18).

'Heidegger afirmou que os objetos possuiam uma es-
séncia, mas o homem, como criador do objeto, ndo tinha
uma esséncia e sim uma existéncia: a sua esséncia estd na
sua existéncia (15: p.21). Ou seja, o homem se faz na sua
existéncia, no seu viver, na sua relacdo com o mundo, pois
o mundo é, assim, o horizonte a partir do qual o homem
compreende as coisas e a si mesmo (8: p. 1058).

As filosofias da existéncia contestam, ferozmente, o sen-
tido de seguranca construido pelas ciéncias, acusando-a de
ficticia — como também fizera Husserl — quando afirmam
que a vida humana (...) é um simples pode ser, completa-
mente desprovido de qualquer garantia de estabilidade e de
certeza (1: p.384). O existencialismo assume, porém, um
tom finebre, quando afirma que a possibilidade mais pro-
pria, ndo relativa e ndo superduvel do homem é a morte (10:
p.189-190). Com isso, ndo quer negar a possibilidade do
possivel, mas apenas manté-la como tal. A sua anadlise de
todos os aspectos da vida humana, por chamar
polemicamente a atengdo sobre os aspectos mais desfavord-
veis, negativos e desconcertantes da vida humana (1: p. 384),
constitui-se, sem qualquer duvida, num forte protesto con-
tra o otimismo superficial e a respeitabilidade burguesa da
sociedade contempordnea (1: p. 384).

Finalmente, ao ver o rastro de estudos efetuados a par-
tir de suas consideragdes existenciais, podemos e devemos
afirmar que Heidegger teve o grande mérito de repor no cen-
tro da reflexdo filoséfica o tema tradicional da Filosofia: o
problema do ser (8: p. 1059-1060).
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4.5.2 Contribuicdes da fenomenologia & educagdo

Acreditamos que a fenomenologia pode contribuir para
a solucdo de alguns problemas que afetam a educagédo na
atualidade.

Uma das maiores dificuldades enfrentadas pelo profes-
sor em sala-de-aula é a falta de atencdo de seus alunos. A
auséneia de interesse dos escolares pelo contetido ensinado
tem alcancado indices cada vez maiores. Apesar de existirem
causas que fogem do seu controle — quantidade de alunos, por
exemplo — ha uma que é a responsabilidade do educador: a
did4tica utilizada (ndo a entendemos, é claro, como uma re-
ceita magica que deve ser rigorosamente seguida para se al-
cancar razoaveis indices de aprendizagem). Sabemos que a
atuacgdo do docente guarda relagdo direta com seu entendi-
mento da construcdo do saber. Assim, uma leitura
fenomenolégica do desenvolvimento da ciéncia é o que propo-
mos ao professor para minorar essa mazela educacional.

Areducido fenomenolégica (suspenséo de juizos, ver-
dades, certezas e preconceitos) e a reducgéo eidética (olhar
para o eidos — a esséncia — do fenémeno, do objeto) séo as
atitudes que os cientistas costumam assumir para fazer
novas perguntas. Sdo essas as indagacdes que lhes permi-
tem encontrar respostas inéditas, formulando, assim, no-
vas teorias. Ora, se eles ndo pusessem entre parénteses as
formulac@es cientificas, se ndo procurassem interpretar o
seu objeto de conhecimento de uma forma cada vez mais
limpida, como seria possivel realizar novas leituras? A re-
ducao transcendental (a consciéncia tende para alguma
coisa) é a garantia de que o homem busca sempre relacio-
nar-se com o mundo que o cerca. Portanto, a epoc/ié nos
garante que a ciéncia foi, é e sera processual, histérica.

Entretanto, por ser a vida repleta de infinddveis as-
pectos, exige que o método fenomenolégico seja sempre re-
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tomado, pois capta-los ou compreendé-los na sua totalida-
de é uma missio interminavel.

Husserl néo foi o tinico que defendeu o carater transité-
rio do saber: outros filésofos — Popper, Kuhn e Bachelard —
também o fizeram. Apresentaremos, rapidamente, algumas
idéias de Gaston Bachelard (1884-1962). De inicio, ele dis-
tingue o conhecimento vulgar (feito de respostas) do conhe-
cimento cientifico (vive na agitacéo dos problemas). Ao afir-
mar que este se constréi a partir da retificacdo do saber
cientifico edificado, ele passa a defender a existéncia de
um espirito cientifico que tenha a capacidade de nao
dogmatizar (13: p. 1014). Nesse sentido, ele afirma que a
crise na ciéncia é sempre benéfica, pois permite a sua re-
construcdo em bases cada vez mais firmes. Essa leitura de
Bachelard do desenvolvimento da ciéncia nos permite ter
nova compreenséo do erro nesse processo, possibilitando-
nos afirmar, em companhia de Reale e Antiseri: para avan-
car, é preciso ter a coragem de errar (13: p. 1014).

Assim, se o professor entender que a ciéncia estd em
constante superacéo, pois a evolu¢do do conhecimento néo
tem fim (13: p. 10186), percebera que o erro nio é algo noci-
vo, nem um mal necessario, mas é o que permite ao ser
humano estar sempre em desenvolvimento e compreender
que o erro, em si, ndo é ruim ou bom: o uso que fazemos
dele é que pode ser negativo ou positivo. Se o docente assu-
mir tais valores, terd nova postura na sala-de-aula, tanto
na apresentagio dos conteiidos quanto na avaliacdo da
aprendizagem, e esta avaliagdo, no lugar de inibir a espon-
taneidade, serd mais encorajadora e desafiadora.

Afinal, por qual motivo, geralmente, a curiosidade das
criancas diminui vertiginosamente ao longo dos anos? Acre-
ditamos que parte dessa explicacéo ests na relacéo da cri-
anca com o seu erro, sendo esta relagéo intermediada pelo
professor. Ora, vimos que errar é uma conseqiiéncia natu-
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ral da atividade humana, uma vez que esta sempre em/bugca
de novos horizontes. O educador deve, destarte, atraves aas

-atividades pedagégicas, levar os seus alunos a pensar, questi-

onar, duvidar e a investigar sempre a realidade, en/tendepdq-
a de uma forma bem ampla, tal que congregue até, e princi-
palmente , o seu saber, o seu conhec1ment.:o, a sua leitura do
mundo. O estudante ha de ser, portanto, incentivado a sem-
pre buscar confrontar a sua verdade com as verdades das ou-
tras pessoas, para, a partir desse embaj:e, c~ompr.eender as
incompletudes e contradicdes de sua explicagao. Tais compor-
tamentos s6 sdo aprendidos se vividos, de nada valendo se

sdo entendidos apenas cognitivamente.

Tal postura fenomenolégica evitara’E que os seus alu-
nos digam que a li¢do sabemos de cor, s6 nos resta aprgn-
der (Beto Guedes), levando-os, efet.wamente., a proceder
a indimeros desvelamentos da reahdgde, pois, como nos
afirma Enzo Paci in Reale e Antiserti,

o objetivo da epoché é o desocu'ltamento. O_myndo
estd sempre ld. A sua existéncia nGo constitut pro-
blema. O problema que a epoché quer resolver é
outro: qual é o significado, qual é o fim do ‘mundo,
antes de tudo e originariamente para mim e de-
pois para todos os sujeitos? (13: p.564).

O método fenomenolégico pode,. ainda, dar outra con-
tribuicdo A nossa realidade educacional e, por extensao,
social. Os estudantes (e as pessoas em geral) costumam
ser, infelizmente, rotulados por nés como esforga%osdou
preguicosos, inteligentes ou burros',, quietos ou agi ?\ 0s,
comportados ou rebeldes, e assim por _dlante. Aqui
devemo-nos lembrar do que Heidegger dizia da_ esséncia
do homem: ninguém é, mas sim Somos 0 que Vivemos, 0O
que fazemos. Deste modo, a atitude de ﬁcha.r as pessoas,
enquadrando-as em grupos, deve ser banlda‘de nossa
vivéncia social, pois que pautada em pre-conceitos e pre-
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juizos que, por ndo acompanharem o dinamismo da vida,
tendem a querer abafa-lo e nega-lo.

Concluimos, entdo, com a compreensao de que o enten-
dimento do professor a respeito da vida, pautada no méto-
do fenomenolégico, deve ser, portanto, de um processo cons-
tante e interminavel de superacdo. Ele nao deve, porém,
entender tal superacio de uma forma negativa, pois o acrés-
cimo de novas informacées a explica¢ao anterior, suprindo,
assim, lacunas e contradi¢des, ndo significa a destruigéo
da concepcdo antiga, mas o seu aperfeicoamento expresso
em nova estrutura. E, a partir desta, sempre surgirdo no-
vas duvidas, brotardo outras imperfei¢es, levando, assim,
a um estdgio de compreensao superior ao anterior. E essa a
marcha da humanidade, e, igualmente, de cada homem.

Portanto, o ensino, pautado numa postura fenome-
nolégica, é um buscar constante de perspectivas novas e
leituras originais do mundo. O aluno educado nesse ambi-
ente existencial recebe do professor o direito de exercer sem-
pre a sua curiosidade, incrementando, desse modo, o seu
criticismo.

4.6 Consideracoes Finais

A partir da intenc¢do de Husserl, ao propor o método
fenomenolégico, analisemos até que ponto ele alcangou o
almejado, quando esclarece que

a fenomenologia quer ser ciéncia e método, a fim
de elucidar possibilidades, possibilidades do co-
nhecimento, possibilidades da valoragdo, e as
elucidar a partir do seu fundamento essencial; -
sdo possibilidades universalmente em questdo e,
portanto, as investigagbes fenomenolégicas s@o
investigagbes universais de esséncias (4: p.79).
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Quanto a esséncia, existem dois problemas de solugdo
dificil na filosofia & espera de respostas: a esséncia existe?,
e, ainda, é possivel realmente apreender a esséncia de um
fenémeno?. Husserl ndo se preocupou em responder & pri-
meira pergunta, tendo se empenhado na solug¢éo da segun-
da, chegando mesmo a acreditar que o seu método se cons-
titufa num caminho seguro que levava a esséncia de um
objeto, de um fendémeno (14: p. 73). Ora,

a intui¢do das esséncias ndo pode servir ela pro-
pria de fundamento para a admissdo de sua exis-
téncia; isto porque constituiria manifestamente
um circulo vicioso provar a existéncia das essén-
cias através da atividade de intui¢do das essén-
cias, uma vez que as esséncias jd precisam ser
pressupostas para que se possa falar de sua in-
tuigdo (14: p.86). S

Assim, a primeira indagacéo continua, ainda, a espera
de uma assertiva contundente que acalme o nosso espirito
interrogativo. Diriamos até que, apesar do esfor¢o para
mostrar o sucesso da sua proposta filoséfica, Husserl aca-
bou por alimentar as duas duvidas — tanto em relagéo a
existéncia, quanto no alcance da esséncia — pois a sua pro-
posta de evidéncia apoditica é falha em razéo da complexi-
dade da realidade. Ja que os objetos apresentam-se através
de ‘perspectivas’ (...) inevitavelmente parciais (8: p. 1239), a
evidéncia alcangada com a fenomenologia sera sempre parci-
al, almejando, constantemente, a plenitude, a totalidade.

Muitos epistemélogos acusam a fenomenologia de néo
cumprir a exigéncia de cientificidade, requerigla pelo seu
préprio idealizador, sendo seu método um caminho em di-
recdGo a mistica ou, pelo menos, como uma nova especte de
metafisica especulativa (14: p. 86). Este aspecto é realcado
pelo fato de que vérios estudiosos, aplicando a reducao
eidética, alcancavam resultados diversos quanto ao conhe-
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cimento d.e.essénc.ias,; fazendo-se notar a caréncia da
verificabilidade intersubjetiva, a possibilidade de um

controle inobjetdvel daquilo que é a : b
deste método (14: p. 87) q firmado sob a invocagdo

g Outro problema: Husserl, ao utilizar durante a redu-
cao transcendental, expressées como eu puro, conscién-
cia pura, as quais se identificam com nocdes m’etafisicas
apresentava conceitos apenas aparentes. Assim sendo os’
emplrlstas' modernos negam o sentido dessa aﬁrmagées
apesar da justeza das idéias de Husserl (14: p. 87). ,

Vérlc.)s estudiosos denominam Husserl de idealista pelo
fato de a intencionalidade, caracteristica da conscié,ncia
ser o ponto relevante do método fenomenolégico; orém,
para ele,~conforme Mondin, o sujeito s6 existe ao se’ IIiDgar ac;
objeto, néo sendo, pois, algo preexistente (ao objeto) e nao

tendo sua agdo um sentido criati . -
sico de Hegel (10: p. 186). criativo como no idealismo clas-

> Ja u

Jeto, devendo se d ; - ; :
Bia6] (B o 413),?0un 0 parece, implicar um idealismo ra-

o OLa(i?s}:e, por sua vez, langa méo do argumento segun-
intenccilonaal"dail té:-ntar a objetividade e a certeza na
l1aade da consciéncia, o ] jel

u seja, no sujeito
sa e conhece, Husserl , , : calinta &
1 se mostrou cada 1S i i
ok vez mais idealista e
ou um fundamento absoluto na relacdo entre o sujeito

que pensa e o objeto de seu .
Descartes (7: p. 51). u pensamento, assim como fizera
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O préprio Husserl deu cabimento a esta critica ao, por
vezes, denominar o seu método de idealismo transcendental
fenomenolégico. Contudo, ndo negou a verdadeira existén-
cia do mundo real: antes de tudo o mais, é 6bvia a existéncia
do mundo (5: p. 13), mas, por uma questao de método, fi-
xou-se na realidade enquanto concebida. O seu idealismo
néo se trata, porém, de um idealismo no sentido vulgar, como
se a realidade do mundo exterior ficasse reduzida a uma
ilus@o subjetiva (8: p. 1241).

O fato de Husserl ter chamado a atengéo para a impor-
tancia da participag¢do do sujeito no ato de conhecer nao
deve levar & conclusio precipitada do carater idealista do
método fenomenolégico. E nisso consiste uma importante
contribuicdo do pensamento husserliano: ele deslocou o cen-
tro de gravidade do objeto para o ato psiquico (14: p. 58),
quanto a origem do conhecimento, numa época fortemente
marcada pelo objetivismo. Ora, o que se pode notar é que
Husserl, ao estudar este tema, levou em conta os seus dois
aspectos — o sujeito e o objeto — nao privilegiando nenhum
deles, mas sim a relagdo mantida por eles.

Outra contribui¢do do método fenomenolégico foi per-
mitir a superagdo do ditado: a primeira tmpressao é a que
fica. Husserl nos mostrou fartamente a ilusdo que é se dei-
xar levar pelo fato, como manifestacéo de um contetdo,
quando na verdade, ele é apenas a casca de um fruto que
precisa ser retirada, se quisermos nos aproximar da essén-
cia de um fendémeno.

As varias realizacdes de outros pensadores utilizando
a investigacdo fenomenolégica revelam a importancia e a
grandeza da obra de Husserl, ensejando-nos afirmar que
ele afastou a razdo do desanimo em rela¢do a investigacao
filoséfica, no fato de ele ter eliminado o medo do relativismo
e do ceticismo, infundindo nas novas geragoes de filésofos a
coragem para solucionar problemas objetivos (14: p. 91).

108



Apesar de termos visto que a esséncia pura é algo ina-
tingivel, a busca continua do fenémeno mais puro, de sua
esséncia, deve ser um processo, isto €, ndo estatico. Aepoché,
que pretende sejam os preconceitos e conhecimentos ante-
riores postos entre parénteses, é uma atitude louvavel que
deveria ser sempre seguida pelo ser humano como forma
de evitar o dogmatismo.

Por fim, deixamos ao poeta Gibran Khalil Gibran a mis-
sdo de expressar o nosso espirito sobre a verdade da e na
ciéncia (e, também, da e na vida):

Nao digais: ‘Encontrei a verdade’. Dizei de
preferéncia: ‘Encontrei uma verdade’.
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